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Medisch begeleide voortplanting in België
Tertio, 21 maart 2007
door Jan De Volder

Kort voor het doek valt over deze legislatuur, stemde paars opnieuw een wet die sommige ethische grenzen wel
erg ver verlegt. Donderdag keurde de kamer een wetsvoorstel van enkele socialistische en liberale senatoren
goed over ‘Medisch begeleide voortplanting’ (MBV) en ‘de bestemming van overtallige embryo’s’. Zowel de
paarse meerderheid als de groenen stemden voor. De christendemocraten onthielden zich, Vlaams Belang
stemde tegen. Dat er in die materie wetgevend werk nodig was, staat buiten kijf. Want hoewel MBV een
courante medische praktijk is en in de academische ziekenhuizen en onderzoekscentra tienduizenden
‘overtallige’ embryo’s opgeslagen liggen, bestond daar geen expliciete wettelijke regeling voor.

De wet bevat ongetwijfeld een aantal positieve punten, zoals het absolute verbod op commercialisering van
menselijke embryo’s, op eugenetica en vrije geslachtskeuze. Ook wordt voor vrouwen een maximum
leeftijdsgrens van 45 jaar ingevoerd om zwanger te worden door MBV.

Maar heel wat andere aspecten van die wet lijken onwijs, omdat ze het verwekken van menselijk leven
loskoppelen van een natuurlijke gezinssituatie. Zo laat de wet toe een embryo te verwekken met ingevroren
sperma van een overleden partner, weliswaar na een wettelijke bezinningsperiode. Is het verantwoord een kind
op de wereld te zetten dat per definitie vaderloos zal zijn?

Voorts is het verwonderlijk dat de wet de anonimiteit van de spermadonoren, waardoor een kind zijn oorsprong
niet meer kan achterhalen, garandeert. Nochtans wordt het recht op de kennis van je biologische oorsprong
almaar meer internationaal erkend. Een amendement van de oppositie om dat te wijzigen, werd verworpen.

De wet reikt veel verder dan de omkadering van de medische hulp voor onvruchtbare paren. Ze heeft ook de
bedoeling de kinderwens te dienen van alleenstaande vrouwen en homoseksuele paren, van wie de
onvruchtbaarheid geen gevolg is van bepaalde gezondheidsproblemen, maar in de natuur der dingen is
ingeschreven.

Ook gaat ze voorbij aan het feit dat veel onvruchtbaarheid te wijten is aan het feit dat veel paren de gunstige
leeftijd – tussen 20 en 35 jaar – om kinderen te krijgen laten voorbijgaan, waardoor ze op latere leeftijd plots
een beroep moeten doen op dure en ingrijpende medische technieken.

Fertiliteitsartsen fronsen dan weer de wenkbrauwen over het feit dat zij voortaan moeten beargumenteren
waarom ze niet willen overgaan tot medisch begeleide voortplanting. De uitzondering krijgt dus – zoals wel
meer in de ethische visie van paars – het aura van regel, van een mensenrecht.

De vraag rijst – zoals bij de Actie voor het Gezin – of de wetgever niet eens te meer het verlangen van
volwassenen naar een kind laat primeren op het belang van het kind zelf.

Ook de omgang met duizenden ‘overtollige embryo’s’, die bij de vruchtbaarheidstechnieken worden
aangemaakt maar niet in de baarmoeder worden ingeplant, roept vragen op. Een vooruitgang is dat de
potentiële ouders een bestemming voor die embryo’s moeten aanwijzen, wat hun band met het embryo erkent.
Ze kunnen ervoor kiezen dat deze embryo’s bij andere onvruchtbare paren worden gebruikt, maar kunnen ze
ook voor de wetenschap bestemmen. Van andere denksporen die het menselijke embryo ervoor behoeden
zuiver onderzoeksmateriaal te worden – zoals in sommige andere landen wordt gedaan – was er bij ons geen
sprake.
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Of dat wijs omgaan is met de toekomst van de mens in een tijdperk waarin de wetenschappelijke kennis
spectaculair toeneemt, is toch zeer de vraag.

Overgenomen met toestemming van Tertio.

Het grote christelijke zwijgen
Katholiek Nieuwsblad, 16 maart 2007
door F. Alting von Geusau

Er bestaat een recht op gewetensbezwaren, onafhankelijk van de wil van de meerderheid in een land. Wetten
die indruisen tegen het geweten, verplichten tot niets, bevestigt de Pauselijke Academie voor het Leven.

Het recente regeerakkoord bespreekt de mogelijkheid van gewetensbezwaren bij trouwambtenaren. Er wordt
gesproken over een “zorgvuldige omgang” met gewetensbezwaarde ambtenaren: “Mochten er in de
gemeentelijke praktijk problemen ontstaan, dan zullen initiatieven worden genomen om de rechtszekerheid van
gewetensbezwaarde ambtenaren veilig te stellen.”

Tengevolge van deze passage is opnieuw een discussie ontbrand over de vraag of een ambtenaar van de
burgerlijke stand op grond van gewetensbezwaren mag weigeren een homopaar voor de wet te trouwen.
Volgens de Nederlandse wet is het homohuwelijk sinds 1 april 2001 mogelijk. Ondanks toezeggingen van het
vorige en het huidige kabinet lijkt de heersende mening te zijn dat een ambtenaar zich niet op
gewetensbezwaren mag beroepen om de wet niet uit te voeren. Wat een meerderheid in het parlement heeft
bepaald is de hoogste wet. Gewetensbezwaren zijn slechts bij hoge uitzondering en in beperkte en
welomschreven situaties inroepbaar. De Nederlandse wet voorziet alleen in de erkenning van ernstige
gewetensbezwaren tegen het vervullen van de militaire dienstplicht. De Wet Gewetensbezwaren Militaire
Dienstplicht bestaat nog steeds, de dienstplicht zelf is echter afgeschaft.

Verzet
Deze behandeling van gewetensbezwaren staat geheel haaks op de behandeling die dit thema kreeg in de
laatste jaarvergadering van de Pauselijke Academie voor het Leven, eind februari. Daar ging het over ‘Het
christelijk geweten ter ondersteuning van het recht op leven’. De grondslag van de discussie in Rome was het
recht op leven, vanaf de conceptie tot aan de natuurlijke dood. Wat het menselijke geweten ten aanzien van dit
recht ons ingeeft, moet de grondslag zijn van het positieve recht en is niet iets wat slechts bij hoge uitzondering
tegen het positieve recht kan worden ingeroepen. Zoals paus Johannes Paulus II schreef in zijn encycliek
Evangelium Vitae, zijn abortus en euthanasie misdrijven die door geen ‘menselijke wet kunnen worden
gerechtvaardigd. Wetten die dat toch proberen, scheppen niet alleen geen enkele verplichting voor het
geweten, er is zelfs een ernstige en duidelijke verplichting zich ertegen te verzetten met een beroep op
gewetensbezwaren (par. 73).

In de volgende paragraaf schrijft de paus: “Weigeren om aan het begaan van een onrecht mee te doen is niet
alleen een morele plicht, maar ook een menselijk grondrecht. Als dat niet zo zou zijn, zou de mens gedwongen
zijn een handeling uit te voeren die met zijn waardigheid op zich onverenigbaar is: op die manier zou zijn
vrijheid, waarvan de authentieke betekenis en het doel berusten op haar oriëntatie op het ware en het goede,
radicaal bedreigd worden. Het gaat dus om een wezenlijk recht dat juist als zodanig door de burgerlijke wet zelf
moet worden voorzien en beschermd. In deze zin zou voor de artsen, het verplegend personeel en de
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directeuren van ziekenhuizen, klinieken en verzorgingshuizen, de mogelijkheid gegarandeerd moeten zijn de
deelname aan de fase van overleg, voorbereiding en uitvoering van zulke handelingen tegen het leven, te
weigeren. Wie grijpt naar het middel van het gewetensbezwaar moet niet alleen beschermd zijn tegen
strafmaatregelen, maar ook tegen elk soort schade op wettelijk, disciplinair, economisch en professioneel vlak.”

Verraad
Volgens de president van de Academie, mgr. Sgreccia, geldt die verplichting ook tegenover het homohuwelijk.
Een morele plicht, die dus ook een grondrecht is. Het recht op gewetensbezwaren voor verschillende
beroepsgroepen kwam uitvoerig aan de orde. Alicja Grzeskowiak in het bijzonder gaf een helder,
rechtsvergelijkend overzicht van het al of niet erkennen van dit recht. Zij behandelde, de door de paus
genoemde beroepsgroepen maar ook apothekers, consultants, rechters en advocaten. In de meeste Europese
landen is het recht op gewetensbezwaren niet erkend of gebrekkig of gedeeltelijk uitgewerkt. Dat geldt vooral
voor apothekers, die – mede op grond van een uitspraak van het Europese Hof voor de Mensenrechten – het
recht wordt ontzegd wegens gewetensbezwaren bepaalde medicijnen niet te verkopen. Ook voor rechters zou
dit grondrecht moeten gelden waar hun medewerking aan echtscheiding en homohuwelijken aan de orde is,
aldus Grzeskowiak. Daarmee staat zij, met Johannes Paulus II, lijnrecht tegenover regeringen en parlementen,
die een weigering beschouwen als verraad aan het recht dat de rechter moet toepassen.

Kloof
Naast de controverse over het recht op gewetensbezwaren is er ook het probleem van het biomedisch
onderzoek, waarover Monica Lopez Barahona sprak. Het gaat om onderzoek betreffende stamcellen, IVF en
nieuwe varianten van de anticonceptiepil. De wetgever in de Europese landen doet hieraan steeds meer
concessies, maar volgens de leer van de Kerk is dit onderzoek in strijd met het recht op leven. Met dit probleem
naderen we de kern van de controverse tussen de leer van de Kerk en de wetgeving in de Europese staten. Die
ligt niet op het vlak van de toegepaste wetenschap, mar op dat van de wijsbegeerte en ons geweten.

De kerkelijke leer vindt haar grondslag in het respect voor het leven als gave Gods. Wetenschapen politiek zijn
gericht op het leven als object van maakbaarheid en overheersing. Zij bevinden zich in de nadagen van de
Umwertung aller Werte (Nietzsche), de vervanging van christelijke normen en deugden door moderne,
subjectieve waarden.

De kerkelijke leer bevindt zich in de positie van volstrekte helderheid die door politiek, wetenschap en de
meerderheid van de katholieken uit onbegrip en onwetendheid verworpen wordt. Onbewust en onbedoeld is
ineen groeiend aantal Europese landen een meerderheid te vinden voor wetgeving die de communistische en
nazistische leiders van weleer hun bevolking oplegden. Tussen het christelijk geweten, zoals verwoord door de
Pauselijke Academie voor het Leven en het democratische geweten bij een meerderheid in onze landen gaapt
een diepe kloof.

Zou het kleine lichtpuntje in het regeerakkoord een einde kunnen maken aan het grote christelijke zwijgen?

De Pauselijke Academie voor het Leven werd in 1994 gesticht door paus Johannes Paulus II. Mgr. Eijk maakt deel
uit van de bestuursraad. De lezingen van de recente bijeenkomst zijn te vinden op www.academiavita.org.

Overgenomen met toestemming van Katholiek Nieuwsblad.
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Natuurwet enige bolwerk tegen willekeur
Katholiek Nieuwsblad, 9 maart 2007
door Ben van de Venn

Welke rol speelt de in het menselijk hart neergelegde natuurwet in ons leven? Over deze fundamentele vraag
bogen zich wetenschappers op een congres van de pauselijke universiteit van Lateranen.

Een internationaal congres over de natuurwet: is dat nog wel van deze tijd? Deelnemers aan het congres ‘De
morele natuurwet: problemen en vooruitzichten’, georganiseerd door de pauselijke universiteit van Lateranen,
vonden van wel. Sterker nog, men kende aan het thema op dit historische moment juist aanzienlijk belang toe.

Een tijdperk waarin grote vooruitgang gemaakt wordt in het ontcijferen van de regels en structuren van de
materie en nieuwe ontwikkelingen een moreel antwoord uitlokken. Het gegroeide inzicht in de materie brengt
voordelen met zich mee, maar ook risico’s.

Paus Benedictus verwoordde in een boodschap aan het congres het grootste risico: “De methode die wij
gebruiken om steeds dieper door te dringen in de rationele structuren van de materie stelt ons steeds minder in
staat de bron van deze rationaliteit te ontdekken: de creatieve Rede.” Met andere woorden: de tot in het
absurde doorgevoerde onderzoekmethode levert wel kennis op, maar een kennis zonder betekenis omdat het
plan dat eraan ten grondslag ligt uit beeld verdwijnt. Dit herinnert aan het debat over Intelligent Design.

In het hart
Wordt deze waarschuwing nog wel begrepen, vroeg de paus zich af. De natuur wordt immers niet langer gezien
in zijn bovennatuurlijke dimensie, maar alleen nog proefondervindelijk ervaren. Het feit dat de natuur vanuit
zichzelf niet langer “een transparante, morele boodschap” is, brengt, aldus de paus, veel desoriëntatie met zich
mee. Daar staat tegenover dat de natuurwet, waar Paulus naar verwijst, geschreven is in het hart van de
mensen en nog altijd toegankelijk is.

De basis van deze wet is “goed te doen en kwaad te vermijden”. Daarvan afgeleid zijn bijzondere principes voor
de ethische gerechtigheid: rechten en plichten voor iedereen. Zo noemt paus Benedictus het principe van
respect voor het menselijk leven vanaf de conceptie tot de natuurlijke dood. Dit leven is niet iemands bezit
maar het vrije geschenk van God.

Een ander, tweevoudig, principe is de vraag naar gerechtigheid, die zich manifesteert door ieder het zijne te
geven, en de verwachting van solidariteit die, vooral bij de behoeftigen, de hoop voedt geholpen te worden door
de meer gefortuneerden. In deze waarden, zegt de paus, “liggen onverbrekelijke en bindende normen
opgesloten die niet afhankelijk zijn van de wil van de wetgever en zelfs niet van de consensus in de staat”. Deze
normen gaan vooraf aan elke menselijke wet.

Aantasting
In de ethiek en rechtsfilosofie domineert op dit moment het positivisme. Wetgeving is vaak niet meer dan een
compromis tussen twee verschillende belangen. Privé-belangen of wensen worden vormgegeven in wetten die
in strijd zijn met sociale verantwoordelijkheid. En dat terwijl elk juridische systeem uiteindelijk “zijn
rechtvaardiging vindt door geworteld te zijn in de natuurwet, de ethische boodschap die elke mens in zich
draagt”. De natuurwet is, aldus de paus, “het enige bolwerk tegen de willekeur van macht of de teleurstelling
van ideologische manipulatie”.

Geen enkele door mensen opgestelde wet kan om de normen heen die de Schepper in het hart van mensen
geschreven heeft. Waar dat wel gebeurt, zal de samenleving in zijn fundament aangetast worden. Daarom
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herinnert de paus op het eind van zijn speech aan enkele gevaarlijke maatschappelijke tendensen. “Niet alles
wat wetenschappelijk mogelijk is, is ethisch geoorloofd. Technologie die het menselijk wezen reduceert tot een
object voor experimenteel onderzoek, levert de zwakke mens uit aan de willekeur van de sterkere. Zich blind
overgeven aan de technologie als de enige garantie voor vooruitgang, zonder een ethische code toe te kennen
aan het onderwerp van onderzoek, zou gelijk staan aan geweld tegen de menselijke natuur met verwoestende
gevolgen.”

Bij afsluiting van het congres gaf de hoftheoloog van het Vaticaan, de dominicaan Wojciech Giertych, een
overzicht van mogelijke nieuwe vooruitzichten. Hoe de eeuwige principes van de natuurwet toe te passen ten
aanzien van nieuwe ontwikkelingen in de medische wetenschap, sociale structuren en economische processen?

Geen gemakkelijke opgave in een westerse samenleving waarin luidruchtige nihilisten en een toenemend aantal
sceptici bindende uitspraken over morele waarden weigeren te accepteren. Maar voorzichtig koesterde Giertych
enige hoop op vooruitgang door terugkeer naar de natuurwet. Zullen de legalisering van ‘homohuwelijken’,
adoptie van kinderen door homo’s en lesbiennes, echtscheiding, abortus, euthanasie, experimenteel onderzoek
op embryo’s en anti-autoritaire opvoeding uiteindelijk niet leiden tot totale absurditeit, vroeg hij zich hardop af.
Die absurditeit zou weleens een reden kunnen zijn terug te keren naar de in elk menselijk hart neergelegde
natuurwet.

Vraagtekens bij doden pasgeborenen
Katholiek Nieuwsblad, 2 maart 2007
door Martin Buijsen, universitair hoofddocent gezondheidsrecht verbonden aan
Erasmus MC/Erasmus Universiteit Rotterdam

Tegen het internationale recht in heeft het vorige kabinet het doden van pasgeborenen in een brief geregeld.
Een medisch jurist zet vraagtekens bij die regeling.

In Nederland vindt actieve levensbeëindiging bij ernstig lijdende pasgeborenen plaats. Jaarlijks overlijden zo tien
tot twintig kinderen. In 2005 zette het kabinet zijn standpunt in deze kwestie uiteen. In een brief aan de Kamer
gaf het aan te willen voorzien in de behoefte van medici aan juridische duidelijkheid. In de brief omarmde het
kabinet het zogenaamde Groningse Protocol, dat enige jaren geleden voor zoveel ophef zorgde. Dit protocol
gold slechts tussen het Universitair Medisch Centrum Groningen en het plaatselijke Openbaar Ministerie. Nu is
het inhoudelijk tot nationaal beleid verheven. Bij dit beleid zijn de nodige kanttekening te plaatsen.

Commissie oordeelt
De bewindslieden kozen ervoor levensbeëindiging bij ernstig lijdende pasgeborenen strafbaar te laten blijven.
Wel riepen zij een landelijke commissie in het leven die het OM zal voorzien van deskundigenoordelen in
concrete zaken. Volgens de in de brief beschreven procedure maakt de behandelend arts, die de
levensbeëindiging bij de pasgeborene heeft uitgevoerd, geen verklaring van overlijden op. Hij of zij verwittigt de
gemeentelijk lijkschouwer, die vervolgens niet het OM informeert maar de genoemde deskundigencommissie,
die uit een jurist, een ethicus en drie in kindergeneeskunde gespecialiseerde medici bestaat.

Deze commissie beoordeelt aan de hand van zorgvuldigheidsnormen of de arts bij de levensbeëindiging
zorgvuldig heeft gehandeld. Het oordeel van de commissie wordt gezonden aan het OM, dat het oordeel kan
betrekken bij zijn beslissing al dan niet tot vervolging over te gaan.
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Zowel normen als procedure doen sterk denken aan die van de Euthanasiewet. De belangrijkste verschillen
hangen samen met het gegeven dat het verzoek om levens-beëindiging uiteraard nimmer van het kind zelf kan
uitgaan.

Het kabinet ziet twee situaties waarin actieve levensbeëindiging straffeloos zou kunnen blijven. Allereerst
wanneer vaststaat dat het kind na enige tijd zou komen te overlijden. Dan kan een arts ervoor kiezen de
levensduur te verkorten, gelet op de ernst van het lijden. Ten tweede wanneer het kind kan blijven leven maar
enige verbetering in de gezondheidstoestand uitgesloten wordt geacht, met als gevolg voortdurend ondraaglijk
en uitzichtloos lijden. In die gevallen biedt de gezondheid van het kind geen enkel uitzicht op, wat het kabinet
noemt, “enige vorm van zelfstandig leven”.

Bijzonder oordeel
In deze laatste categorie wordt van de behandelaar toch wel een bijzonder oordeel verwacht. De ondraaglijkheid
van lijden is persoonsgebonden en ook in euthanasiezaken moeilijk vast te stellen. Ondraaglijkheid wordt
bepaald door het perspectief van de patiënt, zijn fysieke en psychische draagkracht en zijn eigen
persoonlijkheid. Wat de ene patiënt nog als draaglijk ervaart, kan voor een andere patiënt ondraaglijk zijn.

Voor de toetsing van dit aspect wordt ‘ondraaglijkheid’ enigszins geobjectiveerd. Dit doen de regionale
commissies euthanasie door na te gaan of de ondraaglijkheid van het lijden invoelbaar is geweest voor de arts.
Maar hoe moet dat bij patiënten die nimmer wilsbekwaam zijn geweest?

Dat men onder de Euthanasiewet met een minimale objectivering kan volstaan, is niet zo vreemd. Er is immers
ook een vrijwillig en weloverwogen verzoek van de patiënt vereist. Daar kan bij pasgeborenen uiteraard geen
sprake van zijn. Wel stelt de brief dat de ouders met de levensbeëindiging moeten instemmen. Maar in hoeverre
kunnen ouders een oordeel over de ondraaglijkheid van het lijden van hun kind los zien van hun eigen lijden?

Problematisch
Bij de taxatie door de arts van de uitzichtloosheid van het lijden is het professionele oordeel over het nog
aanwezige behandelperspectief belangrijk. Is het waarschijnlijk dat de toestand nog wezenlijk kan verbeteren of
ligt er slechts voortgaande verslechtering in het verschiet? Over pasgeborenen die zouden kunnen blijven leven,
moeten behandelaars toekomstverwachtingen uitspreken die van een wezenlijk andere orde zijn dan de
toekomstverwachtingen van wilsbekwame patiënten die om euthanasie verzoeken. Bij deze patiënten is de
levensverwachting meestal zeer gering. Maar wie kan ten aanzien van pasgeborenen gedegen uitspraken doen
over wat de medische wetenschap in de (nabije) toekomst vermag?

Nog problematischer is het doen van uitspraken over de mogelijkheid van zelfstandig leven. Wat betekent enige
vorm van zelfstandig leven? Wordt hier het medisch-professionele domein niet verlaten? En, fundamenteler, is
het wel zo vanzelfsprekend het criterium van zelfstandigheid te hanteren? Spreekt men geen waardeoordeel uit
door gebrek aan zelfstandigheid met lijden te vereenzelvigen? Krijgt het respect voor de menselijke waardigheid
zo niet een voorwaardelijk karakter? Dat zou in strijd zijn met de mensenrechten. Volgens de Raad van Europa
is waardigheid onlosmakelijk met het menszijn verbonden. Waardigheid komt je toe als je uit mensen geboren
bent en staat los van specifieke eigenschappen als autonomie en zelfstandigheid.

Overgenomen met toestemming van Katholiek Nieuwsblad.
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The Christian conscience in support of the right to life
Tot de 13e Algemene Vergadering Pauselijke Academie voor het Leven: “The
Christian conscience in support of the right to life”

24 februari 2007
Paus Benedictus XVI

Dear Brothers and Sisters,

It is a true joy for me to receive the Members of the Pontifical Academy for Life in this Audience, held on the
occasion of the 13th General Assembly, and those who are participating at this Congress on the theme: “The
Christian conscience in support of the right to life”.

I greet Cardinal Javier Lozano Barragán, the Archbishops and Bishops present, brother priests, the Congress
speakers and all of you, gathered from various countries. I greet in particular, Archbishop Elio Sgreccia,
President of the Pontifical Academy for Life, whom I thank for the kind words addressed to me and for the work
he does together with the Vice-President, the Chancellor and the Board of Directors who carry out the delicate
and vast tasks of the Pontifical Academy.

The theme to which you have called the participants’ attention, and therefore also that of the Ecclesial
Community and of public opinion, is very significant: the Christian conscience, in fact, has an internal need to
nourish and strengthen itself with the multiple and profound motivations that work in favour of the right to life.

It is a right that must be sustained by all, because it is the first fundamental right of all human rights. The
Encyclical Evangelium Vitae strongly affirms this: “Even in the midst of difficulties and uncertainties, every
person sincerely open to truth and goodness can, by the light of reason and the hidden action of grace, come to
recognize in the natural law written in the heart (cf. Rom 2: 14-15) the sacred value of human life from its very
beginning until its end, and can affirm the right of every human being to have this primary good respected to
the highest degree. Upon the recognition of this right, every human community and the political community
itself are founded” (n. 2).

The same Encyclical recalls that “believers in Christ must defend and promote this right, aware as they are of
the wonderful truth recalled by the Second Vatican Council: “By his Incarnation the Son of God has united
himself in some fashion with every human being’ (Gaudium et Spes, n. 22). This saving event reveals to
humanity not only the boundless love of God who “so loved the world that he gave his only Son’ (Jn 3: 16), but
also the incomparable value of every human person” (ibid.).

Therefore, the Christian is continually called to be ever alert in order to face the multiple attacks to which the
right to life is exposed. In this he knows that he can count on motives that are deeply rooted in the natural law
and that can therefore be shared by every person of upright conscience.

In this perspective, above all after the publication of the Encyclical Evangelium Vitae, much has been done to
make the subject matter of these motivations better known in the Christian community and in civil society, but
it must be admitted that the attacks on the right to life throughout the world have broadened and multiplied,
also assuming new forms.

https://medische-ethiek.nl/the-christian-conscience-in-support-of-the-right-to-life/


https://medische-ethiek.nl/author/fjvanittersum_myb7fqw9/page/120/?query-75011862-page=3 18 mei 2024

8 / 26

The pressures to legalize abortion are increasing in Latin American countries and in developing countries, also
with recourse to the liberalization of new forms of chemical abortion under the pretext of safeguarding
reproductive health: policies for demographic control are on the rise, notwithstanding that they are already
recognized as dangerous also on the economic and social plane.

At the same time, the interest in more refined biotechnological research is growing in the more developed
countries in order to establish subtle and extensive eugenic methods, even to obsessive research for the
“perfect child”, with the spread of artificial procreation and various forms of diagnosis tending to ensure good
selection.

A new wave of discriminatory eugenics finds consensus in the name of the presumed well-being of the
individual, and laws are promoted especially in the economically progressive world for the legalization of
euthanasia.

All of this comes about while, on another front, efforts are multiplying to legalize cohabitation as an alternative
to matrimony and closed to natural procreation.

In these situations the conscience, sometimes overwhelmed by the powerful collective media, is insufficiently
vigilant concerning the gravity of the problems at play, and the power of the strongest weakens and seems to
paralyze even people of good will.

For this reason it is necessary to appeal to the conscience, and in particular, to the Christian conscience. The
Catechism of the Catholic Church tells us, “Conscience is a judgment of reason whereby the human person
recognizes the moral quality of a concrete act that he is going to perform, is in the process of performing or has
already completed. In all he says and does, man is obliged to follow faithfully what he knows to be just and
right” (n. 1778).

From this definition it emerges that the moral conscience, to be able to judge human conduct rightly, above all
must be based on the solid foundation of truth, that is, it must be enlightened to know the true value of actions
and the solid criteria for evaluation. Therefore, it must be able to distinguish good from evil, even where the
social environment, pluralistic culture and superimposed interests do not help it do so.

The formation of a true conscience, because it is founded on the truth, and upright, because it is determined to
follow its dictates without contradictions, without betrayal and without compromises, is a difficult and delicate
undertaking today, but indispensable.

Unfortunately, many factors hinder this undertaking. In the first place, in the current phase of secularization,
called post-modern and marked by disputable forms of tolerance, not only is the rejection of Christian tradition
growing, but distrust for the capacity of reason to perceive the truth also distances us from the taste for
reflection.

According to some, for individual conscience to be unbiased it must free itself both from references to tradition
and those based on human reason.

Hence, the conscience, which as an act of reason aims at the truth of things, ceases to be light and becomes a
simple screen upon which the society of the media projects the most contradictory images and impulses.

One must be re-educated to the desire to know authentic truth, to defend one’s own freedom of choice in
regard to mass behaviour and the lures of propaganda, to nourish passion for moral beauty and a clear
conscience. This is the delicate duty of parents and educators who assist them; and it is the duty of the
Christian community with regard to its faithful.
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Concerning the Christian conscience, its growth and nourishment, one cannot be content with fleeting contact
with the principal truths of faith in infancy, but a programme of accompaniment is necessary along the various
stages of life, opening the mind and the heart to welcome the fundamental duties upon which the existence of
the individual and the community rest.

Only in this way will it be possible to prepare youth to comprehend the values of life, love, marriage and the
family. Only in this way can they be brought to appreciate the beauty and the sanctity of the love, joy and
responsibility of being parents and collaborators of God in giving life.

In the absence of a continuous and qualified formation, the capacity for judgment of the problems posed by
biomedicine in the areas of sexuality, new-born life, procreation, and also in the way to treat and care for
patients and the weaker sectors of society, becomes even more problematic.

It is certainly necessary to speak about the moral criteria that regard these themes with professionals, doctors
and lawyers, to engage them to elaborate a competent judgment of conscience, and if need be, also a
courageous objection of conscience, but an equal need rises from the basic level for families and parish
communities in the process of the formation of youth and adults.

Under this aspect, next to Christian formation, whose aim is the knowledge of the Person of Christ, of his Word
and Sacraments in the itinerary of faith of children and adolescents, one must consistently fuse the discourse on
moral values that regard the body, sexuality, human love, procreation, respect for life at every moment, at the
same time with valid and precise motives, reporting behaviour contrary to these primary values.

In this specific field the work of priests must be opportunely flanked by the commitment of lay educators, also
specialists, dedicated to the duty to guide the ecclesial reality with their knowledge enlightened by faith.

Therefore, I ask the Lord to send among you, dear brothers and sisters, and among those dedicated to science,
medicine, law and politics, witnesses endowed with true and upright consciences in order to defend and
promote the “splendour of the truth” and to sustain the gift and mystery of life.

I trust in your help dearest professionals, philosophers, theologians, scientists and doctors. In a society at times
chaotic and violent, with your cultural qualifications, by teaching and by example, you can contribute to
awakening in many hearts the eloquent and clear voice of conscience.

The Second Vatican Council teaches us that “man has in his heart a law inscribed by God. His dignity lies in
observing this law, and by it he will be judged” (Gaudium et Spes, n. 16). The Council has offered wise directives
so that “the faithful should learn to distinguish carefully between the rights and the duties which they have as
belonging to the Church and those which fall to them as members of the human society”, and “they will strive to
unite the two harmoniously, remembering that in every temporal affair they are to be guided by a Christian
conscience, since not even in temporal business may any human activity be withdrawn from God’s dominion”
(Lumen Gentium, n. 36).

For this very reason the Council exhorts lay believers to welcome “what is decided by the Pastors as teachers
and rulers of the Church”, and then recommends that “Pastors… should recognize and promote the dignity and
responsibility of the laity in the Church. They should willingly use their prudent advice” and concludes that
“[m]any benefits for the Church are to be expected from this familiar relationship between the laity and the
Pastors” (cf. Lumen Gentium, n. 37).

When the value of human life is at stake, this harmony between the magisterial function and the committed
laity becomes singularly important: life is the first good received from God and is fundamental to all others; to
guarantee the right to life for all and in an equal manner for all is the duty upon which the future of humanity
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depends. The importance of your study meeting emerges also from this perspective.

I entrust the work and the results to the intercession of the Virgin Mary, whom the Christian tradition hails as
the true “Mother of all the living”. May she assist and guide you! To seal this wish I willingly impart to all of you,
to your families and collaborators, the Apostolic Blessing.

Biedt  evaluatie  zwangerschapsafbreking
geruststellende  resultaten?
RKkerk.nl, 16 februari 2007
door mgr.dr. W.J. Eijk, bisschop van Groningen-Leeuwarden

Volgens de rapportage over de zwangerschapsafbrekingen die in 2005 in ons land zijn verricht, worden de
zorgvuldigheidsvereisten voor het verrichten van een abortus provocatus, zoals vastgelegd in de Wet afbreking
zwangerschappen (Waz) en het Besluit afbreking zwangerschappen goed nageleefd. Tevens stabiliseert zich het
aantal abortussen. Is er bijgevolg alle reden om gerust te zijn? Mgr. W. Eijk van Groningen-Leeuwarden, binnen
de Bisschoppenconferentie bisschop-referent voor medische ethiek, meent van niet.

Dat in 2005 het aantal abortussen 1,1% minder was dan het aantal abortussen in 2004 lijkt een vooruitgang.
Omdat het aantal abortussen in 1980 op meer dan 56.000 lag tegen bijna 33.000 in 2005, lijkt het er in eerste
instantie niet op dat na het van kracht worden van de Wet afbreking zwangerschap in 1984 het aantal
abortussen is toegenomen.

Relatieve stijging
Maar bij nadere analyse ontstaat een ander beeld. De daling komt voor rekening van het feit dat steeds minder
vrouwen uit het buitenland naar Nederland komen voor een abortus. Het aantal Nederlandse vrouwen dat een
abortus ondergaat, is in die periode juist gestegen van 19.700 naar rond de 29.000 in de laatste jaren. Dit getal
mag zich dan stabiliseren, men moet wel bedenken dat het aantal levendgeborenen en het aantal
zwangerschappen in de afgelopen jaren snel is gedaald. De abortusratio (het aantal abortussen per 1.000
levendgeborenen) is daardoor toegenomen: van 93 in 1990 tot 153 in 2005. Ook al blijft het totale aantal
abortussen de laatste jaren grosso modo gelijk, er is in zekere zin wel sprake van een relatieve stijging van het
aantal abortussen bij in Nederland woonachtige vrouwen.

En hoe ligt het met de naleving van de zorgvuldigheidsvereisten? De verplichte beraadtermijn van vijf dagen is
in verreweg de meeste gevallen in acht genomen.

Ten aanzien van andere zorgvuldigheidsvereisten kan men echter gerede vragen stellen. Het evaluatierapport
geeft geen uitsluitsel over de vraag of de vrouw door de arts adequaat is voorgelicht over andere oplossingen
voor haar noodsituatie dan een abortus: financiële bijstand, hulp en opvang bij het zoeken van onderdak als zij
door haar familie wordt verstoten of door de man die haar zwanger heeft gemaakt in de steek is gelaten,
psychologische en ook pastorale begeleiding. In ruim 90% van de gevallen vond geen overleg met andere
deskundigen plaats, maar alleen met de arts. Moeten we nu echt veronderstellen dat de arts ten aanzien van al
deze mogelijke alternatieven voldoende kennis in huis heeft? Daarom ligt de gedachte voor de hand dat aan de
zorgvuldigheidseis dat de vrouw verantwoorde voorlichting ontvangt over alternatieven voor abortus, in de
praktijk niet wordt voldaan.

https://medische-ethiek.nl/biedt-evaluatie-zwangerschapsafbreking-geruststellende-resultaten/
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Hazenlip
Een andere zorgvuldigheidseis betreft de noodsituatie waarin de vrouw als gevolg van de zwangerschap is
komen te verkeren. De arts mag alleen een abortus provocatus verrichten als de noodsituatie van de vrouw die
onontkoombaar maakt. Nadere criteria voor het vaststellen van een noodsituatie zijn niet gegeven. Die konden
dus ook niet worden geëvalueerd.

Of er een noodsituatie is, maakt uiteindelijk de vrouw zelf uit. De eis dat abortus alleen plaatsvindt als de
zwangerschap de vrouw in een noodsituatie brengt, is de peiler van de Wet afbreking zwangerschappen. Het
feit dat nadere criteria voor de noodsituatie ontbreken, maakt een evaluatie van de Waz in essentie onmogelijk.
Het Radio-1 programma De Ochtenden van de Evangelische Omroep berichtte recent dat drie à vier jaar
geleden enkele malen een abortus provocatus wegens een schisis (hazenlip) was verricht in het AMC. Het ging
om een zeldzaamheid, maar de vraagt rijst toch of een chirurgisch corrigeerbare afwijking van het ongeboren
kind de vrouw in een zodanige ‘noodsituatie’ kan brengen dat een abortus provocatus gerechtvaardigd is.

Kwaliteit van leven
Sinds begin vorig jaar wordt aan alle zwangere vrouwen in Nederland bij 12 en bij 20 weken standaard een
echografie aangeboden, die onderdeel uitmaakt van het basispakket en daarom door de
ziektekostenverzekeraars wordt vergoed. Het doel is de kindersterfte terug te dringen: is prenataal een
afwijking vastgesteld, dan kan in een aantal gevallen na de geboorte tijdig behandeling worden ingesteld. De
vrees bestaat dat het vroegtijdig ontdekken van diverse afwijkingen vóór de geboorte zal leiden tot een stijging
van het aantal abortussen vanwege relatief lichte en behandelbare lichamelijke handicaps. Hoe dan ook, er
tekent zich een tendens af steeds lichtere afwijkingen te ervaren als een onaanvaardbare aanslag op de
kwaliteit van leven van het kind, die een zodanige noodsituatie bij de moeder veroorzaakt, dat abortus
provocatus de enige uitweg is.

Een aantal jaren geleden maakte de Evangelische Omroep geheime opnamen van gesprekken tussen diverse
abortusartsen en een zwangere actrice die voorwendde dat zij haar kind wenste te laten aborteren. De
uitzending ervan werd door de rechter verboden, maar wat desalniettemin via de media naar buiten kwam was
onthutsend: dat als gevolg van de zwangerschap een geplande vakantie niet kon doorgaan, bleek voldoende
aanleiding om van een noodsituatie te spreken en het ongeboren kind af te drijven. Omdat nadere criteria voor
het vaststellen van een noodsituatie ontbreken, is de evaluatie van de toepassing van dit begrip ter
rechtvaardiging van abortus provocatus ondoenlijk.

Fundamenteler probleem
De Wet afbreking zwangerschap beoogt een balans te creëren tussen de autonomie van de vrouw en de
rechtsbescherming van het ongeboren kind. De waarborgen voor het laatste zouden moeten liggen in
zorgvuldige besluitvorming. Gelet op het bovenstaande kan men zich met betrekking tot de zorgvuldigheid de
nodige vragen stellen. Maar daar nog vanaf gezien, is er een fundamenteler probleem: de autonomie van de
vrouw en het leven van het ongeboren kind zijn niet van dezelfde orde. Ook al is autonomie een hogere waarde
dan het leven, staan blijft dat het leven een fundamentele waarde is: zonder leven is er geen autonomie. Men
zou niet de autonomie van de vrouw tegenover het leven van het ongeboren kind, maar tegenover diens
autonomie moeten zetten. De autonomie van het ongeboren kind mag dan door onvoldoende rijping van de
hersenen nog niet tot uiting komen, de aanleg is er. En het kind zal tot een menselijk bewustzijn en tot
autonomie komen, tenzij het die mogelijkheid wordt ontnomen. Het is tekenend in dit verband dat mensen die
zelf gehandicapt zijn, fel protesteren tegen abortus provocatus wegens een afwijking van de vrucht.

Intrinsieke waarde
Een maatschappij moet niet accepteren dat de autonomie van iemand wiens autonomie tot expressie is
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gekomen, ten koste gaat van de autonomie van een ander, wiens autonomie nog tot expressie moet komen. En
zal de aanleg tot autonomie die er gezien zijn geestelijk levensprincipe toch is, door ernstige hersenafwijkingen
nooit tot expressie komen, dan blijft het ongeboren kind een mens wiens leven een intrinsieke waarde is en
daarom niet moet worden opgeofferd om aan een ‘noodsituatie’ een einde te maken.

Overgenomen met toestemming van RKkerk.nl.

Palliatieve zorg: laatste hulp bij slopende ziekten
Katholiek Nieuwsblad, 16 februari 2007

door prof.dr. W.A. Zuurmond, hoogleraar Palliatieve Zorg en Pijnbestrijding aan het VU medisch centrum en
medisch directeur van het hospice Kuria, Amsterdam

In het verleden werd ongeneeslijk zieke patiënten verteld: ‘U bent uitbehandeld.’ Niets is echter minder waar.
Palliatieve zorg kan in veel gevallen ondraaglijk lijden voorkomen of adequaat behandelen.

Palliatieve zorg wordt door de Wereld Gezondheidsorganisatie (WHO) gedefinieerd als een benadering die de
kwaliteit van leven verbetert voor patiënten en hun familie (naasten en dierbaren) die het hoofd moeten bieden
aan het probleem van een levensbedreigende ziekte. Dit gebeurt door het voorkomen en verlichten van lijden
door vroegtijdige herkenning en nauwgezette beoordelingen behandeling van pijnen andere problemen op
lichamelijk, psychosociaal en spiritueel gebied.

Sinds in Nederland openheid is gekomen over euthanasie, is de palliatieve zorg met sprongen vooruitgegaan.
Als een van de weinige landen ter wereld is er eerlijk gekeken naar de praktijk rond het levenseinde.
Tegelijkertijd kwam een reactie op gang. Mensen vroegen zich af of het allemaal wel terecht is. Kan het niet
anders? Hebben we alle mogelijkheden rond pijnbestrijding en andere symptoombestrijding wel benut? Wordt
de palliatieve zorg optimaal uitgevoerd of zijn verbeteringen mogelijk?

De bevolking vergrijst en bijna iedereen krijgt in zijn leven wel te maken met ouders, familie of bekenden die in
dergelijke moeilijke omstandigheden verkeren. Men ziet op dat moment dat het niet altijd verloopt zoals men
gewenst heeft.

Complementair behandelen
In de laatste fase van het leven kunnen zich allerlei problemen voordoen. Behalve pijn onder andere angst voor
pijn of stikken, ademhalingsproblemen, benauwdheid, vermoeidheid, verlies van eetlust, depressiviteit,
misselijkheid, braken, obstipatie en slaapstoornissen. Maar ook op het gebied van psychologie, sociaal-
maatschappelijk functioneren en spiritualiteit en zingeving ontstaan problemen.

Bij deze opsomming kan men zich allereerst afvragen of de zorg die mogelijk is ook daadwerkelijk uitgevoerd
wordt en ten tweede of de kennis en kunde toereikend zijn om ondraaglijk lijden te voorkomen.

De kennis over pijnbestrijding en andere symptomen is aanzienlijk gegroeid, maar wordt deze ook daadwerkelijk
adequaat toegepast? Niet alle symptomen zijn behandelbaar, maar wat op redelijk simpele wijze behandeld kan
worden, moet ook gebeuren. Bejegening met respect voor de autonomie en het leven van de patiënt staan
daarbij centraal. Hulpverleners moeten dan wel op de hoogte zijn van behandelingsmogelijkheden en deze
kunnen toepassen. Met goede manieren en liefde alleen schiet de zorg tekort.

https://www.rkkerk.nl/
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Daarnaast moeten de behandelingen op hun waarde onderzocht worden. Eventueel moeten nieuwe methoden
ontwikkeld worden, niet alleen op het gebied van symptoombehandeling, maar ook op psychologisch, sociaal-
maatschappelijk en spiritueel gebied. Complementaire behandelingen zoals massage, ontspanningstherapie,
voedingsadviezen en aromatherapie, moeten de aandacht krijgen die zij verdienen, ook door middel van
evaluatieonderzoek.

Ten aanzien van de patiëntenzorg zijn de patiënt en zijn familie het meeste gebaat bij de directe zorg aan het
bed. Communicatie tussen patiënt, familie, mantelzorgers en al of niet professionele hulpverleners is een eerste
vereiste. Voor de zorgverleners is behandeling in teamverband een must. In de laatste fase van het leven kan
een mens blootgesteld worden aan een groot aantal bedreigingen. Wanneer geen optimale hulpverlening
plaatsvindt, kunnen die bedreigingen aanleiding zijn het maar op te geven.

Palliatieve sedatie
Bij onbehandelbare ziekteverschijnselen kan het lijden als ondraaglijk ervaren worden Dit kan het toedienen van
sedativa (kalmerende middelen) uit medisch en menselijk oogpunt noodzakelijk maken. Palliatieve sedatie is
het opzettelijk verlagen van het bewustzijn van een patiënt in de laatste levensfase met het doel het lijden te
verlichten. Sedatie met behulp van slaapmiddelen kan tijdelijk uitgevoerd worden, waarbij eventueel de
onderliggende klachten van voorbijgaande aard kunnen zijn. Wanneer de geschatte levensduur niet langer is
dan twee weken is het ook mogelijk sedatie toe te dienen tot aan het overlijden.

Nederland is het eerste land dat eerlijk onderzoek verrichtte naar het aantal keren dat euthanasie werd
uitgevoerd bij patiënten in de laatste fase van hun leven. De percentages (2,4 tot 2,6 procent van de gevallen)
hebben veel mensen doen schrikken. Euthanasie heeft in Nederland veel meer aandacht gekregen dan
palliatieve zorg. Er zijn duidelijke richtlijnen opgesteld waaraan voldaan moet worden en achteraf vindt een
toetsing plaats. Maar waarom is euthanasie wel in de wetgeving opgenomen en is er geen wet op de plicht tot
het uitvoeren van optimale palliatieve zorg?

Overgenomen met toestemming van Katholiek Nieuwsblad.

Voorzitter Gezondheidsraad reageert op berichten in
de media over orgaandonatie
Persbericht Gezondheidsraad, 14 februari 2007

Op 30 januari 2007 besteedde het televisieprogramma Netwerk aandacht aan de procedures bij orgaandonatie.
Met name het voorstel van een arts om het criterium voor hersendood te verruimen, zorgde voor commotie. Om
te voorkomen dat de donatiebereidheid bij het publiek vermindert, zet raadsvoorzitter Knottnerus in bijgevoegd
bericht uiteen hoe zorgvuldig de hersendood van een orgaandonor wordt vastgesteld. Het door de
Gezondheidsraad opgestelde Hersendoodprotocol speelt daarbij een centrale rol. Dit protocol zal de raad niet
lichtvaardig wijzigen, maar slechts als nauwgezette beoordeling van de laatste wetenschappelijke inzichten daar
aanleiding toe geeft.

Orgaandonatie: grote zorgvuldigheid bij vaststelling hersendood
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door prof.dr. J.A. Knottnerus

Recent is er in de media ruim aandacht besteed aan het criterium voor hersendood, zoals dat toegepast wordt
bij orgaandonatie. De berichtgeving kan de indruk gewekt hebben dat artsen dat criterium liever zouden
verruimen. Gelukkig kan dat niet zomaar. Het opstellen van het Hersendoodprotocol waaraan elke arts zich te
houden heeft, is de taak van de Gezondheidsraad.

In de jaren negentig werden in de Wet op de orgaandonatie twee taken voor de Gezondheidsraad benoemd:
aangeven welke methoden en criteria er volgens de laatste wetenschappelijke inzichten geschikt zijn om
hersendood vast te stellen, en het opstellen van een landelijk ‘hersendoodprotocol’. In 1996 bracht de raad over
deze twee taken een advies uit. In 1997 namen de minister van Volksgezondheid, Welzijn en Sport en de
minister van Justitie het advies over, waarna het Hersendoodprotocol op 1 maart 1998 in werking trad. Vorig
jaar heeft de Gezondheidsraad opnieuw een advies over het hersendoodprotocol uitgebracht. Dit advies betreft
een actualisatie van het protocol op enkele onderdelen. Ook dit advies is overgenomen (Staatsblad, 29 juni
2006), waarna het bijgestelde Besluit Hersendoodprotocol op 1 september 2006 in werking is getreden.

De Gezondheidsraad heeft bij de advisering over het hersendoodprotocol steeds de rechten en belangen van de
potentiële donor als uitgangspunt genomen. De raad heeft daarbij gekozen voor de meest stringente definitie
van hersendood, namelijk het zogeheten whole brain death concept (met de daarbij vereiste procedure voor de
hersendoodbepaling) en niet de minder stringente definities zoals hersenstamdood of hersenschorsdood. Deze
definities zijn om ethisch-maatschappelijke redenen problematisch en vormen een risico voor het publieke
vertrouwen in de procedure. Het whole brain death concept gaat uit van het volledige en definitieve verlies van
de functies van de hersenen en de hersenstam, inclusief het verlengde merg.

Bij de protocollaire werkwijze voor de hersendoodbepaling heeft de raad zorgvuldigheid voorop gesteld. Het
protocol bevat daarom drie stappen: a) vaststelling van de oorzaak van de hersenschade; b) klinisch
neurologisch onderzoek (testen op: ontbreken van bewustzijn, afwezigheid van hersenstamreflexen, en
beademingsafhankelijkheid); c) aanvullend onderzoek (onderzoek van de elektrische activiteit van de hersenen,
onderzoek naar ontbreken van spontane ademhaling, en zonodig onderzoek van de hersendoorbloeding).
Hiermee is volgens de raad de meest zorgvuldige werkwijze voor de hersendooddiagnostiek gewaarborgd. Pas
nadat de hersendood is vastgesteld, mogen – door andere artsen dan de behandelend artsen – organen worden
verwijderd. Immers, zolang niet vaststaat dat de hersendood is ingetreden, geldt jegens de nog niet overleden
patiënt, het primum non nocere beginsel. Dat wil zeggen dat bij een medische handeling voorop dient te staan
dat de patiënt geen onnodige schade wordt toegebracht.

Deze uiterste zorgvuldigheid is vereist, zowel in het belang van de patiënt als in het belang van het publieke
vertrouwen in het orgaandonatieprogramma.

New Prospects for the Application of the Natural Moral
Law
Lecture of Wojciech Giertych, theologian for the Pontifical Household
International congress “The Moral Natural Law: Problems and Prospects,” organized by
the Pontifical Lateran University, 12-14 february 2007
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1. Difficulty with question
I have been asked to speak today about new prospects for the application of the natural moral law. I have some
difficulty with this question as it was proposed to me.

What is it that the organizers of today’s conference are hoping for? Does the question maybe suggest a hidden
deception caused by the widespread rejection of the concept of the natural moral law in the ethical culture of
the Western world? Is the invitation to speak on this topic a desperate call to hope that the theory of the natural
moral law will once more be universally recognized as valid and useful? Are we really seeing signs of a new
renaissance in which the theory of the natural law is being excavated not as a mere archaeological artifact of a
past metaphysical period of history, but as a useful tool enabling us to explain and justify the needed
foundations of morality, and is it really my task to announce this rediscovery with joy?

The term “new prospects” may suggest that there are new fields of human activity that have not hitherto been
viewed sufficiently, or at all, in the light of the natural moral law, and that now there is an occasion to do so.
This of course is always true. As social life develops and becomes more complex, new moral questions appear,
and they need to be analyzed in the light of moral principles.

The impressive development of the medical technologies raises ethical questions that have never been raised
before, and this forces bioethicists to study these issues and elucidate them. Also, changes in social structures
and economic processes raises ethical questions, although these are not necessarily studied with such precision
and fervor as bioethical questions.

With the universal failure of Marxist ideologies that had tried to instill a temporal hope in the realm of politics
and economics through extensive government action, now belief in the presence of the “hidden hand” of the
laws of economics leading, supposedly naturally and automatically, to welfare and peace seems to prevail. Are
there not serious moral questions to be raised however, concerning the globalized economy and its politics, with
factories no longer being like pyramids offering stability, employment and hope for economic betterment, but
being like tents in the desert, which one day are here and another day are moved to another continent, causing
unemployment, migration and separation of families?

Decisions made in banks and governments of one country sometimes cause intense hardship and social and
political crises in another country or continent. New issues of international politics, such as ecological problems,
and old issues, such as peace in conflict areas, require the working out of procedures and agreements on
international governance.

The increasing mobility of populations, having diverse social and moral traditions, raises questions of their social
interaction. The working out of public policies particularly in such fields as social welfare, education and health
care requires a common understanding of the nature of the person, of the family, of parental rights and
responsibilities, as also an understanding of differing cultural habits.

This common intellectual basis, certainly in the Western world, is more and more difficult to attain as vociferous
nihilist and skeptic pressure groups refuse to accept any binding statements about moral truth, supposedly in
the name of tolerance. The contemporary increasingly extensive social interaction is raising many new moral
problems, and these certainly can be seen as a new prospect for the application of the natural moral law, or
rather, as a new task for moralists, who can apply the eternal principles of the natural law to the new issues.

Are these new moral dilemmas in all possible fields of human activity, private, social and public, to be studied in
the light of natural law with the same precision as casuist cases raised in the field of bioethics are studied? Or
should more room be left for political prudence and the personal judgment of those directly responsible in these
questions?
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Certainly these are fields for ethical reflection, although the optimism of the authors of the old casuist manuals
of moral theology, who imagined that all possible future moral situations could be analyzed, and final judgment
could be passed on all of them, is now seen to be have been tainted with a certain intellectual pride. The
complexity of new moral issues, and the velocity in which they appear, may mean that many of them will cease
to become dilemmas, and they will never be subjected to serious moral analysis.

The “new prospects” of the title of my conference may suggest that there is now a renewed interest in the
natural moral law, and that in the face of moral dilemmas there is a fresh search for natural law thinking.

In his day, Dietrich Bonhoeffer(1) regretted that natural law reflection disappeared from Protestant ethics which
limited itself to a static apology of divine grace, juxtaposed against a totally fallen nature. Since no meaningful
distinctions could be made between the natural and unnatural, because both were equally condemned, the
natural life, with its concrete decisions and relationships, ceased to be an area of responsibility before God.

This meant that Protestantism was unable to give a clear answer to burning moral questions of the natural life,
and Bonhoeffer lamented this. Are there contemporary signs of a renewed interest for the natural law, offering
“new prospects” for our societies?

If there are, they are not yet visible. In fact, in the Western world, at least in the public sphere, there is bleeding
atrophy of understanding what is natural and what is not, leading to changes in ethical mores that are
amounting to a profound revolution of the foundations of civilization. These changes are not taking place in the
name of some forceful ideology, capable of mustering the support of crowds — as was the case with nationalism
and communism, both of which had an altruist element within them — but in the name of pure hedonism and
anti-rationalist skepticism, hidden under the mask of tolerance.

There is a rapid decline of appreciation of basic moral truths and of the capacity of seeing what is obvious, in
the name of that which is fleeting, ephemeral, and therefore not intrinsically binding. Will the social and political
approval of gay marriages, of the adoption of children by gays and lesbians, of divorce, of contraception,
abortion, euthanasia, the manipulation of embryos and laissez-faire theories of education finally arrive at the
point of total absurdity, causing as a backlash a desperate return to rationality in ethics? We may certainly hope
so in our wishful thinking, but for a few generations, the return to moral sanity may turn out to be too late.

The present close interaction of differing civilizations, (which) hopefully (…) will not end in violent clashes, may
generate a new interest in the ethical foundations of civilizations. Today, contrary to what the Krakow-based
Polish historian and theorist of civilizations, Feliks Koneczny, wrote in the early part of the 20th century, there is
a belief and hope that full integration of people belonging to differing civilizations is possible and even welcome.

Koneczny claimed that it is not possible to be civilized in two differing ways at the same time, because it is
common ethical convictions that generate social cohesiveness and condition civilizations. Ethical standards are
more decisive for a civilization than dogmatic subtleties.

In the past, when people belonging to different civilizations lived geographically close to each other, they had to
live in separate social groups according to the mores of the entity to which they belonged, without mixing,
because mixtures of differing civilizations cannot function in the long run. The transfer from one civilization to
another would entail the embracing of a completely new set of ethical values that would require social
uprooting.

“Will a monogamist sell his daughter to a polygamist?” Koneczny asked. If he would, for whatever reason, he
would have crossed the threshold of a new civilization, leaving the one to which he had belonged. When
civilizations mix, Koneczny claimed, it is normally the less morally demanding civilization that wins, because the
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maintaining of a demanding ethos requires effort and perseverance.

Among the civilizations that he had studied, Koneczny specified the Latin civilization as the most demanding,
because it requires that all dimensions of life, including the social and political, be bound by ethical norms.(2)
Today, however, Western Europe is rapidly losing, or totally transforming, its age-old Christian ethical
convictions, and in this it is drifting away from the moral foundations in which for centuries it was anchored.

At the same time, it is facing more and more directly a foreign Islamic civilization. Will this encounter finally
force Western Europe to seriously wonder about what is the real source of its specificity, and to an urgent
defense of its own traditional moral fiber? Will it lead to a re-appreciation of the inherited anthropological and
ethical foundations that made democracy work, or will the washing away of these foundations cause the crash
of Western civilization, just as the crash of communism was caused by its anthropological catastrophe?

Pope John Paul II, as he elevated St. Edith Stein to the rank of co-patroness of Europe, warned: “A Europe, that
would change the value of tolerance and universal respect into ethical indifferentism and skepticism about
values that cannot be forsaken, would open itself to most risky ventures and sooner or later it would see
appearing in new forms the most dreadful phantoms of its own history.”(3) Will the urgency of these questions
lead to a new rediscovery of the importance of the natural law? We may hope so.

Finally, the invitation to search for “new prospects” for the application of the natural moral law maybe suggests
a renewed interest for the natural law within moral theology, in particular after the papal encyclicals “Veritatis
Splendor” and “Fides et Ratio.”

Certainly, a purely kerygmatic and biblical approach to moral formation is not sufficient if it is not coupled with a
sound anthropology and metaphysically grounded thinking. The invitation to do what Jesus would have done
had he been in our position cannot function as a basic intuitive moral rule if rational thinking will be discarded.

A Christian moral formation needs to refer to the permanent structure of human nature and to its finality that
can be perceived also rationally, although with difficulty, because reason has been wounded, but not destroyed,
by original sin. Is the role of the natural law within the synthesis of moral theology the “new prospect” that I
have been asked to reflect upon? Or are there maybe some other “new prospects” that I have failed to notice?

2. Birth of a new ethics
Certainly a new prospect that we are facing, which is demanding a response, is the contemporary birth of a new
ethics.(4) In the last 20 years, in many countries of the Western world, a whole new series of ethical concepts
has appeared, expressing a certain moral awareness and a perception of moral dilemmas, but at the same
manifesting a fundamental epistemological flaw.

Crossing boundaries of nations and states, the media are using the same new concepts which express attitudes
and preconceptions that are assessed either positively or negatively. We read about a global ethics, about
cultural liberty, dialogue between civilizations, the quality of life, informed choice, gender equality, single-
parenting, sexual orientation, bodily integrity, same-sex marriage, right of choice, reproductive rights, women’s
rights, children’s rights, the right to die, transparency, holism, inclusiveness, nondiscrimination, ecological
awareness, solidarity, openness and tolerance, and we read also about new vices such as exclusiveness,
apartheid, homophobia, sexual molestation, populism, ultra-Catholicism.

At the same time traditional moral concepts such as truth, conscience, moral law, reason, moral virtue,
perseverance, fidelity, parents, spouses, virginity, chastity, authority, commandments, sin, and nature are
disappearing.
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This is coupled with profound social and moral changes. The number of those who in their lives will never have
the chance to use such words like father, brother, sister, aunt or uncle is increasing, while new terms like
partner, or former wife are becoming more common.

The appearance of these new moral concepts is coupled with an immediate normative qualification, the
foundations of which are not philosophical, but political and ideological.

No serious ethical reflection has attempted to define precisely the new terms, which remain, as if purposely
vague, while their application or the rejection of previous terms is decided by politicians and by media empires.
It is they who decide about the meaning or the change of meaning of such words as marriage, or family, which
tragic events may be described as genocide and which may not, what is an expression of a justified liberty of
interpretation and what is unacceptable dogmatism, or that homosexual activity may not be defined as a
psychic disorder or as a sin.

The new ethical terms are interconnected and mutually supportive, while at the same time they are blurred.
Some of them can be interpreted in a traditional way, but they are mostly used in a deconstructive manner,
weakening the attachment to moral values and replacing it with an approval of blatantly immoral behavior,
caused by the underlying cognitive skepticism of the new ethic.

This new ethic is at the same time individualistic and global, but never personalistic or universal. It witnesses
the screening out of the family and of the nation-state, and the growth of supranational, global institutions,
pressure groups and ideologies. The new ethic has a direct impact on education, on social welfare and health
care, on taxation systems, on codes of behavior in institutions and enterprises, and on public, national and
global policies. This new global ethic has appeared in a silent way, with no revolution and no social upheavals. It
is engineered in a soft way, and it has succeeded in influencing not only policies, but above all the mentalities of
people.

In itself, the appearance of new virtues is not anything new. The names of virtues express a moral awareness,
which is always culturally conditioned. St. Thomas Aquinas, in his magisterial study of the virtues, came across
some moral sensibilities for which he did not have an appropriate Latin term, and so he held on to their Greek
terms, writing about the virtues of “epikeia,” “synesis” and “gnome.”(5)

The modern appearance of positive terms such as solidarity or tolerance, or of negative terms such as egoism,
which do not appear in the classical catalogue of virtues and vices, manifests the development of moral
awareness and the formulation of terms to describe it. The understanding of how to live out a virtuous life is
always socially conditioned, and cultural expectations and their verbal formulations have an impact on moral
sensibility.

The present greater social interaction of a globalized world accounts for the migration of moral perceptions.
What in one period of history or culture was seen as shocking, in another culture is marginalized, while
attentiveness to other injustices is sharpened. The present problem lies however, not in the fact that new moral
concepts have been formulated that express new virtues, but in the fact that these concepts are not clear and
precise, even as they function, and so this presents a challenge for ethicists to study them in the light of the
objective, nature-based moral order, and to ensure that their meaning will become clear and purified of moral
relativism.

3. A comparison with classical virtue theory
St. Thomas Aquinas in his Summa of theology studied over 50 moral virtues, clearly defining their nature, their
location in the human psyche, their mutual interconnection, their dependence upon the supernatural order of
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grace, granted through the theological virtues and the gifts of the Holy Spirit, and their correlation with the
commandments. He did not however, attempt to deduce all the virtues directly and logically from the
commandments or from the basic principles of the natural law, because he primarily saw the virtues as
manifestations of the moral responsibility and creativity of the individual acting agent, as he faces the truth, and
not as a catalogue of externally imposed moral obligations.

The commandments play an important pedagogical role in excluding evil action, but good acts flow more
directly from the generosity of the mature individual, who perceives directly the true goodness or the evil of an
action, irrespectively of whether it has been commanded of forbidden.(6) The prime function in moral education
consists therefore in enabling the individual to grasp the “verum bonum,” the true good in the heart of the
moral dilemma, toward which his nature has a natural inclination, and to respond to it freely, generously and
creatively.

And when Aquinas discussed the opposite vices, he saw them primarily as a subtraction, as the lack of that
good which could have come about through the virtue. The entire ethos, precisely analyzed by Aquinas is a
theological attempt to present for pedagogical reasons, the fecundity of grace manifesting itself in the mature,
virtuous person, who becomes an icon of God.

To appropriately interpret Aquinas’s virtue theory, it has to be viewed in unison with other studies of Aquinas.
Within the structure of the Summa, Aquinas included an important treatise on the moral law that instructs the
acting agent about the good.

The moral law was viewed by Aquinas primarily from the angle of the history of salvation, focusing on different
relationships of God with humanity. The natural law, the law of the old dispensation, and the new law of grace,
speak of different states of humanity, but they combine in offering the multifarious ways of divine guidance for
moral action. The economy of the old law or of the new law of grace does not therefore dispense from the
profiting from the light, which is available in the natural moral law.

Within the life of grace, in which openness to the grace of the Holy Spirit is primary, there is also room for
rational reflection. Faith does not blind reason. It makes it more lucid, and so the inherent finality of beings, that
reason alone can perceive, although with difficulty, supplies a helpful guiding light in the perception of the
“verum bonum” in virtuous action. Since both creation and redemption are acts of the same, coherent God,
there is no basic contradiction between the revealed law, the law of grace, and the natural law.

The grasping of the fundamental precepts of the natural moral law, whether undertaken theologically within the
realm of faith, or outside it, comes about through the intuition of the “instinctus rationis” that perceives the
ordering of nature toward that which is most appropriate to it. It is through the fundamental orientations of the
reason and the will, ordering that good is to be pursued and evil avoided, followed by the perception of the
metaphysical natural inclinations of being, that tends to preserve existence, of animality that tends to transmit
life and educate offspring, and of rationality that strives for supreme truth — which includes the truth about God
— and for community life based upon that truth, that conclusions about the true good in moral action can be
arrived at.

The fundamental precepts of the natural law are perceived through the metaphysical intuition of the finality of
being, and not through a sociological observation of moral sensibilities that may be deformed by customs or
depraved habits, although the fundamental moral precepts are corroborated by theological arguments.
Obviously, the theological conviction, confirmed by the dogmatic truth of creation, that human nature is stable
with an inbuilt orientation coming from the Creator, contributes to the perception of an objective moral order.

A theory of being that would exclude the possibility of a dependence on the Creator would jeopardize the



https://medische-ethiek.nl/author/fjvanittersum_myb7fqw9/page/120/?query-75011862-page=3 18 mei 2024

20 / 26

stability of nature and its capacity to offer a binding light, illuminating human behavior. Aquinas’ theory of the
natural law was not purely philosophical, but it referred also to theological arguments. His reference to nature,
reason and Scripture in the working out of the theory of natural law may appear to be circular, but this was not
a vicious circle; it was a presentation of the overall harmony of all the sources of moral orientation.(7)

A full appreciation of Aquinas’ virtue theory and of his interpretation of the natural law has also to take into
account the fruits of his serious academic study, reported in the “Quaestiones disputatae,” and entitled “De
veritate,” although this work should really be split into two parts, with the second named “De bonitate.”

In this extensive and intensive intellectual endeavor, Aquinas studied the nature and the functioning of the
intellect in its adherence to truth as its appropriate object and the nature and the functioning of the will as it is
captivated by goodness. The first part of the study analyzes truth itself, God’s knowledge of it, the ideas of God,
the word of God, divine providence and the knowledge of God in predestination. This is followed by a reflection
on the cognition of angels, followed by a study of the human mind, which is an image of the Trinity. This
includes an analysis of the transmission of knowledge by a teacher, of the working of the mind in prophecy and
spiritual rapture, of the intellect conditioned by the virtue of faith, of practical knowledge in the synderesis and
in conscience, and finally a particular reflection on the cognition of the first parents before original sin and of the
cognition of the soul after death.

This extensive theological epistemology ends in a reflection on the knowledge of the unique soul of Christ. In the
second part of the study, a similar procedure is followed with a study of goodness and its appetition by the will.
As with the cognitive faculties, Aquinas looks into the will of God, into the free choice in which the will and
reason combine in freely choosing goodness, and then into factors which in humans condition the willing from
without, such as the sensuality, the emotions and finally grace which leads to the justification of the impious.
The study terminates with a reflection on the working of grace in the unique human soul of Christ.

This extensive analysis of the nature and the functioning of the spiritual faculties as they move toward the
“verum bonum,” focused on their inherent finality, and viewed also from the specific angles that are their
presence in God, in the angels, in humans before and after the fall as also after receiving the redemptive power
of grace, and in the unique person of Jesus Christ, God and man, offers a profound and optimistic context for the
elucidation and formation of virtuous action.

Only if there is a deep conviction that the truth about goodness can be known, and that in the spiritual
appetitive power there is inherent attraction to it, can the personal choice of virtuous action be grounded.
Furthermore, when the spiritual faculties are enriched by the grace of faith and charity, their fundamental
orientations to truth and goodness are strengthened.

The metaphysical structure of the transcendentals and of the spiritual faculties as they correspond to them,
supplies therefore the background for the virtuous response to moral dilemmas as they appear. If this
metaphysical grounding of being were to be questioned or even denied, both anthropology and ethics would be
hanging in the air.

Returning therefore to contemporary questions, it has to be said that the fact that with the globalization of
human interaction and with the wider spectrum of moral challenges, new concepts of new virtues are being
formulated to which correspond real responses, is not in itself perplexing. This is a normal development of moral
awareness as it is facing new challenges, to which it tries to respond.

What is perplexing, however, is that these new concepts of new virtues are nebulous or ambivalent, and
deprived of any rooting in coherent and certain knowledge about the human person, about human nature and
its finality. If in the name of tolerance, no certain knowledge may be had about anything, if no one is entitled to
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declare that he holds any truths as true and therefore universally binding, there is no place for any virtue at all,
and all supposedly value-charged statements are in fact empty.

The contemporary exertion of political pressure to change the meaning of words — as is happening in the case
of the word marriage — or the demanding of special privileges in the name of a moral condition that has been
expanded so widely and confusingly that it encompasses blatantly contradictory values — as is happening in the
case of the term reproductive rights, which is to include at the same time concern for maternity and paternity,
and the right to free access to contraception, abortion and the artificial production of parentless babies — voids
the new moral language of any instinctive obviousness, which means that the new ethic if it is to be maintained,
will have to be enforced by brute political pressure with no rational justification.

No longer finding support in human nature and in the “instinctus rationis,” the new ethic is condemned to the
status of a devastating ideology that in time will be rejected once its catastrophic effects will become
unashamedly visible. The question is, will it be replaced by another, equally nefarious and nihilist ideology, lay
or even religious (Puritan or fundamentalist), or will it be replaced by a return to the respect of the cognitive
capacities of the human mind, of the intelligibility of human nature, its finality and its basic goodness, and to a
confidence in the basic goodness of the reason and will as they are attracted by supreme goodness?

Resistance to natural law ethics
Why is it that the natural law ethics meets today with such a wide resistance?

Is this caused by the weakness of the mind, which has been conditioned excessively by ideologies and
philosophical assumptions that have impaired its capacity to see the truth, or are there other causes?

In the Enlightenment, reason was elevated above faith that was treated as superstition and myth in the
conviction that reason alone, freed from prejudices and any external sentimental interferences may arrive at
true cognition with accuracy and precision. This intellectual pride of reason, which set itself its own method and
sphere of activity ended finally in the self-limitation of positivism, in which reason arbitrarily limits not only its
own possibility of knowing, but even the existence of that reality which it cannot ascertain and measure
according to its own arbitrarily chosen methods.

The refusal to view the metaphysical ground of reality is a form of enslavement of the reason that locks itself in
its own self-defined prison. As such this refusal becomes an ideology that blocks the mind and disenables it from
seeing what to another more open mind is obvious. Skepticism about the cognitive possibilities of the mind ends
in shortsightedness that is ultimately nihilist.

In a paradoxical historical development, today it is the Church that is defending the dignity of reason, and
inviting the minds of thinkers not to stop short and to reach out to the fullness of reality that can be known.(8)
The reductive self-limitations of the mind however contribute to the nihilist and relativist moral climate, which
denies the existence of the natural moral order and leaves the new moral virtues reacting to new moral
challenges suspended in a nebulous groundless atmosphere, prone to whatever ideological winds, fashions and
political manipulations, may appear.

Is the contemporary resistance to the natural law caused primarily by epistemological weaknesses, or are there
maybe other reasons, which cause the rejection of an objective, rationally cognizable moral order? While it is
true that anti-intellectual fundamentalisms, whether of a religious or secular nature, may generate a
psychological paralysis of the mind, are there not also other factors causing the shirking away from truth, even
if the mind is naturally inclined toward it? Should we not look into factors that have constrained the will, both
from within and from without, and disenabled it from persevering in the truth once it has been known?
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It is not only philosophical assumptions and the weak mind that generate a resistance to the light of the natural
law, but also the deformations or rather the lack of formation and of support of the will, which generate this
resistance. The reason may see, even clearly, the truth of a moral challenge, and yet the person may refrain
from adhering to it, precisely because what is missing is the moral stamina that would permit the creative and
mature free choice of the “verum bonum,” as it has been truly seen. And when moral truth has been rejected,
primarily due to moral weakness, the intellect then easily succumbs to the temptation of retreating from truth
and to the espousing of confused relativist and skeptic theories that would justify the previously made decision
to escape from the known truth.

In this context, it is good to remember the words of St. Paul who wrote about the depravity of men who keep
truth imprisoned in their wickedness. For what can be known about God is perfectly plain to them since God
himself has made it plain. Ever since God created the world, his everlasting power and deity — however
invisible — have been there for the mind to see in the things he has made. That is why such people are without
excuse: They knew God, and yet refused to honor him as God or to thank him; instead, they made nonsense out
of logic and their empty minds were darkened. The more they called themselves philosophers, the more stupid
they grew (Romans 1:18-22).

Paul’s acerbic language did not aim uniquely at ridiculing the intellectual pride of the philosophers, nor did it
intend to throw moralizing accusations at those culpable for the moral depravation of the society of his times. It
was a preliminary step toward his preaching of Christ and the annunciation of justification through faith.

It is through faith in Christ that the grace of the Holy Spirit is received, which infused in the reason and the will
enables growth in charity and moral responsibility. In wondering about the reservations about the natural moral
law in contemporary Western culture, should we not also note the insufficient initiation into the life of grace in
the past and maybe even present Christian moral teaching, depriving those who have engraved in their
consciences and hearts the moral intuitions coming from their instinct of nature (Romans 2:15) of the only
available power making the adherence to the verum bonum truly possible?

Both the quoted text of St. Paul and the teaching of Aquinas on the natural law are presented within a vision of
faith. It is of course true that a rational discourse on the moral order should be able to stand on its own without
the support of faith, but this does not mean that the practical living out of the ethos presented by the natural
law is possible without the life of grace. Even Adam, according to Aquinas,(9) in the state of original justice
needed the support of grace, although he did not need to apply that grace to so many wounded spheres of
human existence as we do.

Moral teaching needs to be coupled with an initiation into the spiritual life grounded in Christ, as without it,
reduced to a Pelagian rigorism, it generates an instinctive defensive reaction. It should come as no surprise that
non-Christians, when told about the possibility of living out the ethos of the Sermon of the Mount on the basis of
a personal relationship with Christ are intrigued and fascinated, while argumentation based on metaphysical
principles and the natural law does not seem to convince them.(10)

The purpose of the natural law reflection is to show that the high ethos, made possible through faith in Christ, is
not a deformation of nature, but an eliciting of the profoundest inclinations already existing within nature. That
is why the graced person is pleasing in his or her naturalness.

This does not however mean that the preaching of Christ within the moral order is optional, and that moral
propriety may be socially guaranteed uniquely on the basis of a natural law morality. The suggestion that one
may successfully engage in moral discourses exclusively on the level of ratio — “etsi Deus non daretur” (as if
God didn’t exist) — in view of convincing intellectually nonbelievers may be a noble cause, but it is condemned
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to failure.

Too much is expected then from the rational discourse, which cannot in itself supply such a force of conviction
that would move the heart, influence the will and enable perseverance in moral truth. Whereas, an introduction
into the spiritual life illuminates the mind, opening it to the mysterious perspective of encountering God and it
strengthens the will enabling it to persevere in its attachment to the true good, without in any way, denying the
value of the clarity of natural law reflection.

Conclusion
In response therefore to the question that was addressed to me, I conclude that as new moral challenges are
facing the world and as new moral sensibilities are being noted and expressed, they require the intellectual
support of ethicists, who will work out the clear metaphysical foundations of the new moral perceptions.

This endeavor in itself, however, while desirable, is insufficient. What is primarily needed is the proclamation of
the new law of grace, exactly within the moral challenges and dilemmas. Reflection on moral responsibilities
needs to be undertaken, “etsi Deus daretur,” believing in the fullness of God’s gift that includes not only the
creation of the cosmos with its inherent recognizable order, but also the redemption given through Jesus Christ
and the accompanying grace of the Holy Spirit.

It is in the light of this renewing gift of grace that not only the functioning of the intellect, but also the
functioning of the will and the dynamism of the affectivity, as also the practical responses to concrete moral
challenges need to be viewed. Not only “fides et ratio,” a study of reason in the light of faith, but also “fides et
liberum arbitrium” (free will), and “fides et passio” (passion) are needed.

Notes
(1) Ethics (New York, 1955), p. 143-144.
(2) Feliks Koneczny, “Prawa Dziejowe” (Laws of History), (London, 1982), p. 174-236.
(3) Motu Proprio Spes Aedificandi, 10: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXII, 2 (1999), p. 513.
(4) Marguerite A. Peeters, “La nouvelle éthique mondiale: défis pour l’Église,” (Institut pour une Dynamique de
Dialogue Interculturel, 2006).
(5) Epikeia is the virtue of applying to law according to the true mind of the legislator in situations not specified
by the letter of the law. Synesis is the virtue of good judgment about acts according to the common law. Gnome
is the virtue of good judgment according to higher principles.
(6) St. Thomas Aquinas, Super II ad Cor., l. 3, c. 3: “Ille ergo, qui vitat mala, non quia mala, sed propter
mandatum Domini, non est liber; sed qui vitat mala, quia mala, est liber.”
(7) Jean Porter, “Natural and Divine Law. Reclaiming the Tradition for Christian Ethics,” (Ottawa: Novalis; Grand
Rapids, Cambridge: Eerdmans, 1995), p. 140-141.
(8) John Paul II, “Fides et Ratio,” 56.
(9) St. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, Ia, qu. 95, art. 4, ad 1: “Homo post peccatum ad plura indiget
gratia quam ante peccatum, sed non magis.”
(10) Servais Pinckaers, O.P., “Les sources de la morale chrétienne. Sa méthode, son contenu, son histoire,”
(Fribourg : Éditions Universitaires, Paris: Cerf, 1985), p. 171.
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Over de Natuurwet

Tot deelnemers aan het Internationale Congres over de Natuurwet

Paus Benedictus XVI
12 februari 2007

Venerable Brothers in the Episcopate and in the Priesthood, Esteemed Professors, Ladies and Gentlemen,

It is with particular pleasure that I welcome you at the beginning of the Congress’ work in which you will be
engaged in the following days on a theme of considerable importance for the present historical moment,
namely, the natural moral law.

I thank Bishop Rino Fisichella, Rector Magnificent of the Pontifical Lateran University, for the sentiments
expressed in the address with which he has introduced this meeting.

There is no doubt that we are living in a moment of extraordinary development in the human capacity to
decipher the rules and structures of matter, and in the consequent dominion of man over nature.

We all see the great advantages of this progress and we see more and more clearly the threat of destruction of
nature by what we do.

There is another less visible danger, but no less disturbing: the method that permits us to know ever more
deeply the rational structures of matter makes us ever less capable of perceiving the source of this rationality,
creative Reason. The capacity to see the laws of material being makes us incapable of seeing the ethical
message contained in being, a message that tradition calls lex naturalis, natural moral law.

This word for many today is almost incomprehensible due to a concept of nature that is no longer metaphysical,
but only empirical. The fact that nature, being itself, is no longer a transparent moral message creates a sense
of disorientation that renders the choices of daily life precarious and uncertain.

Naturally, the disorientation strikes the younger generations in a particular way, who must in this context find
the fundamental choices for their life.

It is precisely in the light of this contestation that all the urgency of the necessity to reflect upon the theme of
natural law and to rediscover its truth common to all men appears. The said law, to which the Apostle Paul
refers (cf. Rom 2: 14-15), is written on the heart of man and is consequently, even today, accessible.

This law has as its first and general principle, “to do good and to avoid evil”. This is a truth which by its very
evidence immediately imposes itself on everyone. From it flows the other more particular principles that
regulate ethical justice on the rights and duties of everyone.

So does the principle of respect for human life from its conception to its natural end, because this good of life is
not man’s property but the free gift of God. Besides this is the duty to seek the truth as the necessary
presupposition of every authentic personal maturation.

Another fundamental application of the subject is freedom. Yet taking into account the fact that human freedom
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is always a freedom shared with others, it is clear that the harmony of freedom can be found only in what is
common to all: the truth of the human being, the fundamental message of being itself, exactly the lex naturalis.

And how can we not mention, on one hand, the demand of justice that manifests itself in giving unicuique suum
and, on the other, the expectation of solidarity that nourishes in everyone, especially if they are poor, the hope
of the help of the more fortunate?

In these values are expressed unbreakable and contingent norms that do not depend on the will of the legislator
and not even on the consensus that the State can and must give. They are, in fact, norms that precede any
human law: as such, they are not subject to modification by anyone.
The natural law, together with fundamental rights, is the source from which ethical imperatives also flow, which
it is only right to honour.

In today’s ethics and philosophy of Law, petitions of juridical positivism are widespread. As a result, legislation
often becomes only a compromise between different interests: seeking to transform private interests or wishes
into law that conflict with the duties deriving from social responsibility.

In this situation it is opportune to recall that every juridical methodology, be it on the local or international level,
ultimately draws its legitimacy from its rooting in the natural law, in the ethical message inscribed in the actual
human being.

Natural law is, definitively, the only valid bulwark against the arbitrary power or the deception of ideological
manipulation. The knowledge of this law inscribed on the heart of man increases with the progress of the moral
conscience.

The first duty for all, and particularly for those with public responsibility, must therefore be to promote the
maturation of the moral conscience. This is the fundamental progress without which all other progress proves
non-authentic.

The law inscribed in our nature is the true guarantee offered to everyone in order to be able to live in freedom
and to be respected in their own dignity.

What has been said up to this point has very concrete applications if one refers to the family, that is, to “the
intimate partnership of life and the love which constitutes the married state… established by the Creator and
endowed by him with its own proper laws” (Gaudium et Spes, n. 48).

Concerning this, the Second Vatican Council has opportunely recalled that the institution of marriage has been
“confirmed by the divine law”, and therefore “this sacred bond… for the good of the partner, of the children and
of society no longer depends on human decision alone” (ibid.).

Therefore, no law made by man can override the norm written by the Creator without society becoming
dramatically wounded in what constitutes its basic foundation. To forget this would mean to weaken the family,
penalizing the children and rendering the future of society precarious.

Lastly, I feel the duty to affirm yet again that not all that is scientifically possible is also ethically licit.
Technology, when it reduces the human being to an object of experimentation, results in abandoning the weak
subject to the arbitration of the stronger. To blindly entrust oneself to technology as the only guarantee of
progress, without offering at the same time an ethical code that penetrates its roots in that same reality under
study and development, would be equal to doing violence to human nature with devastating consequences for
all.

The contribution of scientists is of primary importance. Together with the progress of our capacity to dominate
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nature, scientists must also contribute to help understand the depth of our responsibility for man and for nature
entrusted to him.

On this basis it is possible to develop a fruitful dialogue between believers and non-believers; between
theologians, philosophers, jurists and scientists, which can offer to legislation as well precious material for
personal and social life.

Therefore, I hope these days of study will bring not only a greater sensitivity of the learned with regard to the
natural moral law, but will also serve to create conditions so that this theme may reach an ever fuller awareness
of the inalienable value that the lex naturalis possesses for a real and coherent progress of private life and the
social order.

With this wish, I assure you of my remembrance in prayer for you and for your academic commitment to
research and reflection, while I impart to all with affection the Apostolic Blessing.


